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CariTUuLO 1

LA CONTROVERSIA SOBRE LA RESURRECCION
DE CRISTO: ¢HECHO HISTORICO O SIMBOLO?

«Jests salié del sepulcro.» Con esta proclamacién empezé la
iglesia cristiana. Puede que sea este el elemento fundamental de
la fe cristiana; desde luego, es el mds radical. Otras religiones
celebran ciclos de nacimiento y muerte: el cristianismo insiste
en que en un momento histdrico singular el orden del ciclo se in-
virtié jy un hombre muerto volvié a la vida! Para los seguidores
de Jests este fue el punto crucial de la historia del mundo, el
signo de su préximo fin. Desde entonces los cristianos ortodoxos
han confesado en el credo que Jesds de Nazaret, «crucificado,
muerto y sepultado», resucité «al tercer dia».! Hoy dia muchos
recitan ese credo sin pensar en lo que dicen y mucho menos cre-
yendo en ello. Recientemente, algunos clérigos, tedlogos y estu-
diosos han puesto en entredicho la interpretacién literal de la
resurreccién. Para justificar esta doctrina, sefialan el airactivo psi-
colégico que la misma tiene para nuestros temores y esperanzas
mds profundos; para explicarla, ofrecen interpretaciones simbd-
licas.

Pero gran parte de la tradicién primitiva insiste literalmente

*  Para una discusién mds técnica de este tema, se aconseja a los estudiosos que

consulten E. Pagels, «Visions, Appearances, and Apostolic Authority: Gnostic and
Orthodox Traditionss, en Gnosis: Festschrift fiiv Hans Jonas, pp. 415-430,
1. K. Stendahl, Immortality and Resurrectionr, Nueva York, 1968.
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en que un hombre —]Jestis— habia vuelto a la vida. Lo que hace
extraordinarias a estas justificaciones cristianas no es la afirmacién
de que los amigos de Jesiis le habfan «visto» después de su muerte
—las historias de fantasmas, las alucinaciones y las visiones eran
entonces atin més corrientes que ahora—, sino que vieron un ser
humano real. Al principio, segin Lucas, los propios discipulos,
presos de asombro y terror ante la aparicién de Jesds entre ellos,
inmediatamente dieron por sentado que estaban viendo su fan-
tasma. Pero Jesiis les espeté: «Palpadme y ved que un espiritu
no tiene carne y huesos como veis que yo tengo».? Como segufan
mostrindose incrédulos, pidié algo de comer; mientras le miraban
asombrados comié un frozo de pescado asado. La cosa queda
clara: ningdn fantasma podia hacerlo.

De haber dicho que el espiritu de Jesds segufa viviendo, so-
breviviendo a la descomposicién del cuerpo, tal vez sus historias
hubieran tenido sentido para sus contemporineos. Quinientos
afios antes los discipulos de Sécrates habian afirmado que el alma
de su maestro era inmortal. Pero lo que decian los cristianos era
distinto y, en términos ordinarios, totalmente implausible. El
caricter definitivo de la muerte, que siempre habfa formado parte
de la experiencia humana, se estaba transformando. Pedro con-
trasta el rey David, que murié y fue enterrado, y cuya tumba era
sobradamente conocida, con Jesds, quien, aunque fue muerto,
surgié de la sepultura, «pues no era posible que quedase bajo
su dominio», es decir, el de la muerte® Lucas dice que Pedro
excluy$ la interpretacién metaférica del hecho que decfa haber
presenciado: «a nosotros que comimos y bebimos con él después
que resucité de entre los muertos».!

Tertuliano, escritor de talento brillante (h. 190 d. C.), hablan-
do en nombre de la mayoria, define la posicién ortodoxa: como
Cristo resucité corporalmente de la tumba, también todo creyente
debe anticipar la resurreccién de la carne. No deja lugar a dudas.
No est4 hablando, dice, de la inmortalidad del alma: «La salvacién

2. Lucas, 24, 36-43.
3. Hechos, 2, 22-36.
4. Hechos, 10, 4041,
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del alma creo que no necesita discusién: porque casi todos los
herejes, la acepten como la acepten, cuando menos no la niegan».’
Lo que resucita es «esta carne, bafiada con sangre, construida con
huesos, entretejida con nervios, entrelazada con venas (una carne)
que ... nacié y ... muere, indudablemente humana».® Tertuliano
espera que la idea del sufrimiento, la muerte y la resurreccién de
Cristo escandalice a sus lectores; insiste en que «debe ser creida,
iporque es absurda!».

Sin embargo, algunos cristianos —a los que él llama herejes—
disienten. Sin negar la resurreccién, rechazan la interpretacién li-
teral; algunos la encuentran «extremadamente asquerosa, repug-
nante e imposible». Los cristianos gndsticos interpretan la resu-
rreccién de varias maneras. Algunos dicen que la persona que
experimenta la resurreccién no se encuentra con Jests vuelto fisi-
camente a la vida; sino méds bien que encuentra a Cristo en un
nive] espiritual. Esto puede ocurrir en suefios, en trance extitico,
en visiones o en momentos de iluminacién espiritual. Pero los
ortodoxos condenan todas las interpretaciones de esta fndole; Ter-
tuliano declara que cualquiera que niegue la resurreccién de la
carne es un hereje, no un cristiano.

¢Por qué la tradicién ortodoxa adopté la interpretacién literal
de la resurreccién? La cuestién se hace adn mds desconcertante
cuando leemos lo que el Nuevo Testamento dice sobre ella. Algu-
nas crénicas, cual es el caso de la historia de Lucas que hemos
citado antes, nos dicen que Jesds aparecié ante sus discipulos
bajo la forma que ellos conocian de cuando su vida terrenal; come
con ellos y les invita a palparle para demostrarles que «no es un
espiritu». Juan cuenta una historia similar: Tomds declara que no
estd dispuesto a creer que Jesis habia resucitado realmente de la
tumba a menos que pueda verle y tocarle personalmente. Cuando
Jests aparece ante Tomds le dice: «Acerca tu dedo y aqui tienes
mis manos; trae tu mano y métela en mi costado, y no seas incré-
dulo sino creyente».® Mas otras historias, yuxtapuestas directa-

Tertuliano, De resurrectione carnis, 2.
Tertuliano, De carne Christi, 5.

Ibid.

Juan, 20, 27.

PN M
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mente a éstas, sugieren interpretaciones distintas de la resurrec-
cién. Tanto Lucas como Marcos relatan que Jesds aparecié «bajo
otra figura»® —#no bajo su anterior figura terrenal— ante dos
discipulos que andaban por el camino de Emads. Lucas dice que
los discipulos, profundamente turbados por la muerte de Jesis,
hablaron con el desconocido, al parecer durante varias horas. Le
invitaron a cenar; cuando se sentb con ellos para bendecir el pan
de pronto le reconocieron como Jesids. En aquel momento «desa-
parecié de su lado».® También Juan coloca directamente ante la
historia del «Tomds que duda» otra historia de indole muy dis-
tinta: mientras llora a Jestis cerca de su sepultura, Maria Magda-
lena ve a un hombre que ella cree que es el encargado del huerto.
Cuando él pronuncia su nombre, Maria se da cuenta stbitamente
de que se halla en presencia de Jestis: pero él le ordena que #o le
toque.!!

Asi pues, si algunas historias del Nuevo Testamento insisten
en una interpretacién literal de la resurreccién, otras se prestan
a interpretaciones diferentes. Cabria sugerir que ciertas personas,
en momentos de gran tensién emocional, de repente tuvieron la
sensacién de estar experimentando la presencia de Jesds. La ex-
periencia de Pablo puede leerse de esta manera. Al viajar por la
ruta de Damasco, con la intencién de arrestar a los cristianos, «de
repente le roded una luz venida del cielo, cayé en tierra», oyendo
la voz de Jesds que le reprochaba por la persecucién que se pro-
ponia desencadenar.!? Una versién de esta historia dice: «Los hom-
bres que iban se habian detenido mudos de espanto; ofan la voz,
pero no vefan a nadie»;?® otra dice lo contrario (segiin cuenta
Lucas, Pablo dijo que «los que estaban conmigo vieron la luz,
pero no oyeron la voz del que me hablaba»)."* El propio Pablo,
por supuesto, més tarde defenderia la ensefianza de la resurreccién
como elemento fundamental de la fe cristiana. Pero, aunque a me-

9. Marcos, 16, 12; Lucas, 24, 13-32,
10. Lucas, 24, 31.

11. Juan, 20, 11-17.

12. Hechos, 9, 3-4.

13. Hechos, 9, 7.

14. Hechos, 22, 9.
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nudo su discurso se interpreta como argumento favorable a la re-
surreccién del cuerpo, concluye con las palabras «Os digo esto,
hermanos: La carne y la sangre no pueden heredar el Reino de
los cielos; ni la corrupcién [es decir, el cuerpo mortal] hereda la
incorrupcién».”® Pablo califica la resurreccién de «misterion,”® la
transformacién de la existencia fisica en la espiritual.

Si las crénicas del Nuevo Testamento podian servir de base
para interpretaciones distintas, ¢por qué los cristianos ortodoxos
del siglo 11 insisten en interpretar literalmente la resurreccidén y
rechazan todas las demds interpretaciones por considerarlas heré-
ticas? Sugiero que no podemos dar una respuesta adecuada a esta
pregunta mientras consideremos la doctrina atendiendo exclusiva-
mente a su contenido religioso. Pero cuando examinamos su efecto
préctico en el movimiento cristiano, podemos ver, paradéjicamen-
te, que la doctrina de la resurreccién de los cuerpos cumple tam-
bién una funcién politica esencial: legitimiza la autoridad de cier-
tos hombres que pretenden ejercer la direccién exclusiva de las
iglesias como sucesores del apéstol Pedro. A partir del siglo 11, la
doctrina ha servido para validar la sucesién apostdlica de obispos,
base de la autoridad pontificia hasta nuestros dias. Los cristianos
gnésticos que interpretan la resurreccién de otras maneras tienen
menos -derecho a la autoridad: cuando pretenden tener prioridad
sobre los ortodoxos, se les denuncia por herejes.

Esta autoridad politica y religiosa se desarrollé de un modo
muy notable. Como hemos dicho, en los primeros afios del movi-
miento cristiano florecieron diversas formas de cristianismo. Cien-
tos de maestros rivales afirmaban ensefiar la «verdadera doctrina
de Cristo» y se denunciaban unos a otros, tachdndose de farsan-
tes. Los cristianos de las iglesias esparcidas del Asia Menor a
Grecia, Jerusalén y Roma se escindieron en facciones, disputdn-
dose la direccién de la iglesia. Todos ellos pretendian representar
«la tradicién auténtica».

¢C6mo podian los cristianos resolver estas pretensiones con-
trarias? El propio Jesis era la dnica autoridad que todos ellos

15. I Corintios, 15, 50.
16. I Corintios, 15, 51-53.
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reconocfan. Incluso en vida de Jestis entre el pequefio grupo que
recorria Palestina con él nadie discutia —y nadie igualaba— la
autoridad de Jesds. Como el lider independiente y enérgico que
era, Jesis censuraba semejantes rasgos entre sus seguidores. Mar-
cos cuenta que cuando Jaime y Juan acudieron a él en privado
para solicitar puestos especiales en su administracién, él hablé
duramente contra su ambicién: «Sabéis que los que son tenidos
como jefes de las naciones, las gobiernan como sefiores absolutos
y los grandes las oprimen con su poder. Pero no ha de ser asi
entre vosotros; sino que el que quiera llegar a ser grande entre
vosotros, serd vuestro servidor, y el que quiera ser el primero en-
tre vosotros, serd esclavo de todos».”” Después de la ejecucién de
Jestis sus seguidores se desparramaron, transidos de dolor y te-
miendo seriamente por sus propias vidas. La mayoria de ellos
daba por sentado que sus enemigos tenian razén al decir que el
movimiento habia muerto junto con su maestro. De repente una
noticia asombrosa electrizé al grupo. Dice Lucas que oyeron decir:
«jEs verdad! {El Sefior ha resucitado y se ha aparecido a Simén
[Pedro]!».”® ¢Qué le habia dicho a Pedro? A los cristianos de las
generaciones posteriores la crénica de Lucas les sugeria que nom-
bré a Pedro como sucesor suyo, delegando en él el liderato. Mateo
dice que en vida Jesds ya habia decidido que Pedro, la «piedra»,
serfa el fundador de la institucién futura.” Sélo Juan pretende
relatar lo que dijo Cristo resucitado: le dijo a Pedro que debia
ocupar el lugar de Jestis como «pastor» del rebafio.?

Sea cual fuere la verdad de esta pretensién, no podemos veri-
ficarla ni refutarla atendiendo solamente a consideraciones his-
téricas. Disponemos tnicamente de testimonios de segunda mano:
los de creyentes que la afirman y los de escépticos que la niegan.
Pero lo que si sabemos que es un hecho histérico es que ciertos
discipulos —especialmente Pedro— afirmaban que la resurreccién
habia ocurrido. Lo que es mds importante, conocemos el resul-
tado: poco después de la muerte de Jesds, Pedro se hizo cargo

17. Marcos, 10, 42-44.
18. Lucas, 24, 34.

19. Mateo, 16, 13-19,
20, Juan, 21, 15-19.
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del gtupo en calidad de lider y portavoz del mismo. Segin Juan,
Pedro habia recibido su autoridad de la tinica fuente que el grupo
reconocfa: del propio Jests, que ahora hablaba desde mis all4
de la tumba.

¢Cudl fue el vinculo entre el grupo reunido en torno a Jesds
y la organizacién a escala mundial que, en el plazo de 170 afios
después de su muerte, se convirti en una jerarquia de tres ran-
gos: obispos, sacerdotes y didconos? Los cristianos de las genera-
ciones posteriores defendian la tesis de que dicho vinculo jera la
pretensién de que el propio Jesds habia vuelto a la vida! El es-
tudioso alemdn Hans von Campenhausen dice que «por ser Pedro
el primero a quien se le aparecié Jesds después de su resurrec-
cién»,? le correspondié a él, a Pedro, ser el primer lider de la
comunidad cristiana. Cabe discutir la afirmacién de Campenhausen
basdndonos en la evidencia del Nuevo Testamento: los evangelios
tanto de Marcos como de Juan nombran a Maria Magdalena, no
a Pedro, como el primer testigo de la resurreccién.? Pero las igle-
sias ortodoxas cuyo origen se remonta a Pedro crearon la tradicién
—apoyada hasta nuestros dias entre los catdlicos y algunas iglesias
protestantes— segtin la cual Pedro habia sido el «primer testigo
de la resurreccién» y, por consiguiente, era el lider legitimo de la
iglesia. Ya en el siglo 11 los cristianos se dieron cuenta de las posi-
bles consecuencias politicas de haber «visto al Sefior resucitado»:
en Jerusalén, donde Jaime, el hermano de Jesis, se opuso con
éxito a la autoridad de Pedro, existia una tradicién segin la cual
el «primer testigo de la resurreccién» habia sido Jaime y no
Pedro (y, desde luego, no Maria Magdalena).

La evidencia del Nuevo Testamento indica que Jesds aparecié
ante muchas otras personas ademds de Pedro (Pablo dice que en
una ocasién aparecié simultineamente ante quinientas personas).
Sin embargo, a partir del siglo 11, las iglesias ortodoxas adoptaron
la creencia de que sélo ciertas apariciones posteriores a la resurrec-
cién conferian verdadera autoridad a quienes las presenciaban. Se

21. H. von Campenhausen, Ecclesiastical Authority and Spiritual Power, Lon-
dres, 1969 (trad. de J. A. Baker del original Kirchliches Amt und geistliche Voll-
macht, Tubinga, 1953), p. 17 (véase discusién en cap. 1).

22, Marcos, 16, 9; Juan, 20, 11-17.
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trataba de las apariciones de Jestis ante Pedro y ante «los Once»
(los discipulos menos Judas Iscariote, que habia traicionado a Je-
sis y se habfa suicidado).? Los ortodoxos tomaron nota de las
palabras de Mateo, que nos cuenta que el Jestis resucitado anuncié
a «los Once» que su autoridad, la del propio Jesds, tenfa ahora
proporciones césmicas: «Me ha sido dado todo el poder en el cielo
y en la tierra». Luego delegd esa autoridad en «los once discipu-
los»# También Lucas indica que, si bien muchos otros habfan
conocido a Jests, e incluso habian sido testigos de su resurreccién,
solamente «los Once» ostentaban la categoria de testigos oficiales
y, por ende, eran los lideres oficiales de la comunidad entera. Lu-
cas relata que Pedro, actuando como portavoz del grupo, propuso
que, en vista de que Judas Iscariote habfa desertado, un duodéci-
mo hombre pasara a «ocupar el cargo» vacante, con lo que el
grupo quedaria restaurado como «los Doce».” Pero Pedro declaré
que, para recibir una participacién de la autoridad de los disci-
pulos, el duodécimo hombre tenfa que ser «de entre los hombres
que anduvieron con nosotros todo el tiempo que el Sefior Jests
convivié con nosotros, a partir del bautismo de Juan hasta el dia
en que nos fue llevado, uno de ellos sea constituido testigo con
nosotros de su resurreccidn».® Por reunir las condiciones exigidas,
Matias fue seleccionado y «agregado al niimero de los doce apés-
toles».

Tras cuarenta dias, completado ya el traspaso del poder, el
Sefior resucitado retiré bruscamente su presencia corporal entre
ellos y ascendid al cielo ante el asombro de sus discipulos.?® Lucas,
que cuenta la historia, ve en ello un hecho trascendental. En lo
sucesivo, mientras durase el mundo, nadie experimentaria la pre-
sencia real de Cristo como la habfan experimentado los doce dis-
cipulos en vida del Maestro y durante cuarenta dias después de
su muerte. A partir de aquel momento, segin narra Lucas, otros

23. Mateo, 28, 16-20; Lucas, 24, 36-49; Juan, 20, 19-23.
24. Mateo, 28, 18.

25. Hechos, 1, 15-20.

26. Hechos, 1, 22, (Cursiva de la autora.)

27. Hechos, 1, 26.

28. Hechos, 1, 6-11,
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recibieron sélo formas menos directas de comunicacién con Cristo.
Lucas reconoce que Esteban tuvo una visién de Jesds «en pie a la
diestra de Dios»; # que Pablo encontré por primera vez a Jesus
en una visién dramdtica y mds tarde en un trance * (Lucas afirma
reproducir sus palabras: «Habiendo vuelto a Jerusalén y estando
en oracién en el Templo, cai en éxtasis; y le vi a él que me de-
cia»)3 Sin embargo, la crénica de Lucas da a entender que estos
incidentes no pueden compararse con los hechos originales confir-
mados por los Doce. En primer lugar, les ocurrieron a personas
que 7o estaban incluidas entre los Doce. En segundo lugar, ocu-
rrieron s6lo después de la ascensién corporal de Jesis al cielo. En
tercer lugar, aunque las visiones, suefios y trances extdticos mani-
festaban trazas de la presencia espiritual de Cristo, la experiencia
de los Doce diferia totalmente. Solamente ellos, habiendo conocido
a Jests durante toda su vida, podian dar testimonio de aquellos
hechos singulares que ellos conocian de primera mano, asi como
de la resurreccién de quien estaba muerto y recobraba su pre-
sencia fisica completa con ellos.®

Pensemos lo que pensemos sobre la historicidad de la versién
ortodoxa, podemos admirarnos de su ingeniosidad. Porque esta
teorfa —la de que toda la autoridad se deriva de la experiencia
del Cristo resucitado que tuvieron ciertos apéstoles, experiencia
que luego quedaria cerrada para siempre— lleva consigo enormes
implicaciones para la estructura politica de la comunidad. Prime-
ramente, como ha sefialado el erudito alemdn Karl Holl, restringe
el circulo directivo a un pequefio grupo de petsonas cuyos miem-
bros ocupan un puesto de autoridad indiscutible.®® En segundo lu-
gar, da a entender que tinicamente los apdstoles tenian derecho a

29. Hechos, 7, 56.

30. Hechos, 9, 1-6.

31. Hechos, 22, 17-18; cf. también 18, 9-10.

32. Véase ]J. Lindblom, Geschichte und Offenbarungen: Vorstellungen wvon
gottlichen Weisungen und iibernatiirlichen Erscheinungen im dltesten Christentum,
Lund, 1968, pp. 32-113.

33. Véase K. Holl, Der Kirchenbegriff des Paulus in seinem Verbiltnis zu dem
der Urgemeinde, en Gesammelte Aufsitze zur Kirchengeschichte, Tubinga, 1921, II,
pp. 50-51.
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ordenar a lideres futuros como sucesores suyos.?* Los cristianos
del siglo 11 utilizaron el relato de Lucas como base sobre la que
establecer unas cadenas de mando especificas y restringidas para
todas las generaciones futuras de cristianos. Todo posible lider de
la comunidad tenfa que recibir o pretender que recibia su autori-
dad de los mismos apdstoles. Sin embargo, segin el punto de
vista ortodoxo, nadie puede pretender jamés igualar la autoridad
de los apéstoles y mucho menos discutirla. Lo que los apéstoles
experimentaron y atestiguaron sus sucesores no pueden verificarlo
por si mismos, sino que se ven limitados a creer, proteger y trans-
mitir a las generaciones venideras el testimonio de los apéstoles.®
Esta teorfa alcanzé un éxito extraordinario: durante casi 2.000
afios los cristianos ortodoxos han aceptado la opinién de que sélo
los apéstoles ostentaban la autoridad religiosa definitiva y que
sus tnicos herederos legitimos son los sacerdotes y los obispos,
cuya ordenacién se remonta a la misma sucesién apostdlica. In-
cluso hoy dia el Papa atribuye su ordenacién, asi como su pri-
macia sobre los demds, al mismisimo Pedro, el «primero de los
apéstoles», ya que fue el «primer testigo de la resurreccién».
Pero los cristianos gndsticos rechazaron la teoria de Lucas. Al-
gunos gnésticos decfan que la interpretacién literal de la resurrec-
cién era la «fe de los necios».* La resurreccién, insistieron, no era
un hecho singular del pasado, sino que simbolizaba el modo en
que la presencia de Cristo podia experimentarse en el presente. Lo
que tenfa importancia no era una visién literal, sino espiritual ¥
Sefialaron que muchos de los que presenciaron los hechos de la
vida de Jesds no comprendieron su significado. Los propios dis-
cipulos a menudo interpretaban erréneamente las palabras de Je-
stis: los que anunciaron que su maestro, después de morir, habia
vuelto fisicamente a la vida confundieron una verdad espiritual

34, G. Blum, Tradition und Sukzession: Studium zum Normbegriff des Apos-
tolischen von Paulus bis Irenaeus, Berlin, 1963, p. 48.

35. Campenhausen, Ecclesiastical Autbority and Spiritual Power, pp. 14-24.
Para comentarios, véase E. Pagels, «Visions, Appearances, and Apostolic Authority»,
art. cit., pp. 415-430.

36. Origenes, Commentarium in I Corinthians, en Journal of Theological Stu-
dies, X (1909), pp. 46-47.

37. Tertuliano, De resurrectione carnis, 19-27.

4. — PAGELS
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con un acontecimiento real® Pero puede que el verdadero disci-
pulo jamds viera al Jesis terrenal porque, como Pablo dijo sobre
si mismo,® no naci en la época oportuna. Sin embargo, esta des-
ventaja fisica puede convertirse en una ventaja espiritual: tales
personas, al igual que Pablo, pueden encontrar por primera vez a
Cristo en el nivel de la experiencia interna.

¢De qué manera se experimenta la presencia de Cristo? El
autor del Evangelio de Maria, uno de los pocos textos gndsticos
descubiertos con anterioridad a Nag Hammadi, interpreta las apa-
riciones del Jestis resucitado como visiones recibidas en suefios
o trances extiticos. Este evangelio gnéstico recuerda tradiciones
que se encuentran en Marcos y Juan en el sentido de que Maria
Magdalena fue la primera en ver a Cristo resucitado.* Dice Juan
que Marfa vio a Jestis en la mafiana de su resurreccién y que hasta
més tarde no se aparecié a los otros discipulos, al atardecer del
mismo dia." Segiin el Evangelio de Maria, Maria Magdalena, al
tener una visién del Sefior, le pregunté: «¢Cémo lo ve el que ve
la visién? ¢[A través] del alma, [o] a través del espiritu?».? Le
contest$ que el visionario percibe a través de la mente. El Apoca-
lipsis de Pedro, descubierto en Nag Hammadi, cuenta que Pedro,
sumido en profundo trance, vio a Cristo, quien le explicé que
«Yo soy el espiritu intelectual, lleno de luz radiante».® Las cré-
nicas gnésticas mencionan con frecuencia que los receptores res-
ponden a la presencia de Cristo con emociones intensas: terror,
temor reverencial, angustia y gozo.

Sin embargo, estos escritores gnésticos no rechazan las visio-
nes por considerarlas fantasfas o alucinaciones. Respetan —vene-
ran incluso— tales experiencias, a través de las cuales la intuicién
espiritual permite una percepcién intima de la naturaleza de la
realidad. Un maestro gnéstico, cuyo Tratado de la resurreccidn

38. Ireneo, Adversus baereses, I, 30, 13.

39. I Corintios, 15, 8.

40. Marcos, 16, 9.

41. Juan, 20, 11-19,

42. Evangelio de Maria, 10, 17-21, en NHL, p. 472.

43. Apocalipsis de Pedro, 83, 810, en NHL, p. 344. Para una discusién de
Pedro en las tradiciones gndsticas, véase P. Perkins, «Peter in Gnostic Revelations»,
en Proccedings of SBL: 1974 Seminar Papers II, Washington, 1974, pp. 1-13,
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(que es una carta dirigida a su alumno Rheginos) se encontrd en
Nag Hammadi, dice: «No supongdis que la resurreccién es una
aparicién [ phantasia: literalmente “fantasia”]. No es una apari-
cién; més bien es algo real. En lugar de ello», continda, «uno
deberfa mantener que el mundo es una aparicién, més que resurrec-
cién».* Al igual que un maestro budista, el maestro de Rheginos,
que permanece en el anonimato, explica seguidamente que la exis-
tencia humana ordinaria es la muerte espiritual. Mas la resurrec-
cién es el momento de iluminacién: «Es ... la revelacién de lo
que existe verdaderamente ... y una migracién (metabole: cambio,
transicién) hacia la novedad».® Quienquiera que entienda esto se
convierte en un ser espiritualmente vivo. Ello significa, declara él,
que puedes «resucitar de entre los muertos» ahora mismo. «¢Eres
td —el t real— mera corrupcién? ... ¢Por qué no examinas tu
propio ser y ves que has resucitado?».* Un tercer texto hallado
en Nag Hammadi, el Evangelio de Felipe, expresa el mismo punto
de vista y se burla de los cristianos ignorantes que interpretan la
resurreccién literalmente: «Los que dicen que primero morirdn
y luego resucitardn estdn en un error».”” En vez de ello, deben
«recibir la resurreccién mientras estén vivos». El autor dice con
ironia que, en cierto sentido, desde luego «es necesario resucitar
“en esta carne”, toda vez que jtodo existe dentro de ella!».®

Lo que interesaba a estos gndsticos mucho mds que los hechos
pasados que se atribufan al «Jesds histérico» era la posibilidad de
encontrar al Cristo resucitado en el presente.” El Evangelio de

44, Tratado de la resurreccion, 48, 10-16, en NHL, pp. 52-53. Véase M. L. Peel,
The Epistle to Rbeginos; A Valentinian Letter on the Resurrection: Introduction,
Translation, Analysis, and Exposition, Londres-Filadelfia, 1969; B. Layton, The
Gnostic Treatise on Resurrection from Nag Hammadi. Edited, with Translation and
Commentary, Missoula, 1979. (La traduccién que cito sigue la de Layton, como
se hace constar en Agradecimiento.)

45. Tratado de la resurreccion, 48, 34-38, en NHL, p. 53.

46. Ibid., 47, 18 - 49, 24, en NHL, p. 53.

47. Evangelio de Felipe, 73, 1-3, en NHL, p. 144,

48. 1bid., 57, 19-20, en NHL, p. 135.

49. Cf. H. Koester, «One Jesus and Four Primitive Gospels», en J. M. Robin-
son y . Kacster, Trajectories Through Early Christianity, Filadelfia, 1971, pp. 158
204, y Robinson, «The Johannine Trajectory», ibid., pp. 232-268.
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Maria ilustra el contraste entre los puntos de vista ortodoxo y
gnéstico. La crénica recuerda lo que relata Marco: «Jesis resucitd
en la madrugada, el primer dia de la semana, y se aparecié pri-
mero a Marfa Magdalena ... Ella fue a comunicar la noticia a los
que habfan vivido con €I, que estaban tristes y llorosos. Ellos, al
ofr que vivia y que habia sido visto por ella, no creyeron».* Al
comenzar el Evangelio de Maria, los discipulos estdn llorando la
muerte de Je$ls y temen por sus propias vidas. Entonces Maria
Magdalena se levanta para darles 4nimos, recorddndoles que Cristo
sigue estando presente con ellos: «No lloréis y no os aflijdis y no
dudéis; pues su gracia estard con vosotros completamente y os pro-
tegerd».”! Pedro invita a Marfa a «contarnos las palabras del Sal-
vador que recuerdes».? Pero, ante la sorpresa de Pedro, Maria
no cuenta anécdotas del pasado; en vez de ello, explica que acaba
de ver al Sefior en una visién recibida a través de la mente y pro-
cede a contarles lo que le ha revelado. Cuando Marfa termina,
«quedé silenciosa, puesto que hasta este punto le habia hablado
el Salvador. Pero Andrés contesté diciendo a los hermanos: “De-
cid lo que querdis sobre lo que ella ha dicho. Yo, al menos, no creo
que el Salvador haya dicho esto. jPues ciertamente estas ense-
flanzas son ideas extrafias!”’».® Pedro se muestra de acuerdo con
Andrés y se mofa de la idea de que Maria ha visto realmente al
Sefior en su visién, Luego, prosigue la historia, «Marfa llord y
dijo a Pedro: “Pedro, hermano mio, ¢qué piensas? ¢Piensas que
esto lo he inventado yo misma en mi corazén? ¢Piensas que mien-
to acerca del Salvador?”’. Levi contestd diciendo a Pedro: “Pedro,
siempre has tenido mal genio ... Si el Salvador la ha hecho digna,
¢quién eres td para rechazarla?”’».>* Finalmente Marfa, vindicada,
se une a los demds apéstoles cuando éstos salen a predicar. Pedro,
que al parecer representa la postura ortodoxa, dirige la vista hacia
los hechos del pasado, sospechando de aquellos que «ven al Sefior»

50. Marcos, 16, 9-20.

51. Ewvangelio de Maria, 9, 14-18, en NHL, p. 472.
52. Ibid., 10, 4-5, en NHL, p. 472.

53, Ibid., 17, 8-15, en NHL, p. 473.

54. 1Ibid., 18, 1-12, en NHL, p. 473.
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en visiones: Marfa, en representacién de los gndsticos, afirma ex-
perimentar su presencia continuada.

Estos gnésticos reconocian que su teorfa, al igual que la or-
todoxa, tenfa implicaciones politicas. Sugiere que quienquiera que
«vea al Sefior» mediante una visién interna puede afirmar que su
propia autoridad iguala o sobrepasa la de los Doce, asi como la
de sus sucesores. Considérense las implicaciones politicas del Evan-
gelio de Maria: Pedro y Andrés, que aqui representan los lideres
del grupo ortodoxo, acusan a Marfa —la gnéstica— de pretender
que ha visto al Sefior con el fin de justificar las ideas extrafias,
ficciones y mentiras que ella inventa y atribuye a la inspiracién
divina. Marfa carece de las credenciales apropiadas para el liderato,
desde el punto de vista ortodoxo: no es una de los «Doce». Pero
del mismo modo que Marfa planta cara a Pedro, también los gnés-
ticos que la toman como prototipo desaffan la autoridad de aque-
llos sacerdotes y obispos que dicen ser los sucesores de Pedro.

Sabemos que fue precisamente asf como los maestros gnésticos
desafiaron a los ortodoxos. Segin ellos, mientras que los orto-
doxos se apoyaban exclusivamente en las ensefianzas piblicas, eso-
téricas, que Cristo y los apdstoles ofrecfan a «los muchos», los
cristianos gnésticos decfan ofrecer, ademds, su ensefianza secreta,
conocida dnicamente por los pocos.® El maestro y poeta gnéstico
Valentin (h. 140) sefiala que incluso en vida Jesiis compartié con
los discipulos ciertos misterios que oculté a los demds.” Segin
el evangelio de Mateo en el Nuevo Testamento, Jests dijo a sus
discipulos: «A vosotros se os ha dado el misterio del Reino de
Dios, pero a los que estdn fuera todo se les presenta en pardbolas,

55. Puede que al autor del Evangelio de Maria se le escapara que ni Marcos ni
Juan especifican que el Jesds resucitado se apareciese fisicamente a Maria. La
crénica de Marcos, que afiade que mds adelante Jesds se apatecié «bajo otra figura»,
cabrfa interpretarla en el sentido de que sugiere que se trataba de una presencia
incorpérea que adoptaba diversas formas para hacerse visible. La crénica de Juan
relata que Jesds advirtié a Maria que no lo tocase, en contraste con las historias
que dicen que insisti6 en que los discipulos lo palpasen para demostrar que «no
era un fantasman».

56. Ireneo, Adversus haereses, 111, 2, 1-3, 1. Véase también M, Smith, Clement
of Alexandria and a Secret Gospel of Mark. Cambridge, 1973, pp. 197-278.

57. Ireneo, Adversus haereses, 111, 4, 1-2.
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para que por mucho que miren no vean, por mucho que oigan no
entiendan, no sea que se conviertan y se les perdone».® También
Mateo relata que cuando hablaba en piblico, Jesds lo hacfa sélo
por medio de pardbolas; cuando los discipulos le preguntaron el
porqué, respondié: «Es que a vosotros se os ha dado el conocer
los misterios [mzysteria: literalmente “misterios”] del Reino de
los Cielos, pero a ellos no».%® Segiin los gndsticos, algunos de los
discipulos, siguiendo sus instrucciones, mantuvieron en secreto la
ensefianza esotérica de Jestis: la impartian sélo en privado, a cier-
tas personas que habfan demostrado su madurez espiritual y que,
por lo tanto, estaban cualificadas para su «iniciacién en la grosis»,
es decir, en el conocimiento secreto.

Alegan que, tras la crucifixién, el Cristo resucitado continué
reveldndose a ciertos discipulos, abriéndoles, mediante visiones,
nuevas percepciones de los misterios divinos. Pablo, refiriéndose
indirectamente a s{ mismo por medio de la tercera petrsona, dice
que «fue arrebatado hasta el tercer cielo, si en el cuerpo o
fuera del cuerpo no lo sé». Alli en un trance extdtico, oyé «pala-
bras inefables que el hombre no puede pronunciar».®* Pablo dice
que, a través de su comunicacién espiritual con Cristo, descubrié
«misterips ocultos» y «sabidurfa secreta», la cual, explica, com-
parte solamente con aquellos cristianos a los que considera «ma-
duros»,® pero no con todo el mundo. Muchos eruditos biblicos
contempordneos, ortodoxos también, han seguido a Rudolph Bult-
mann, que insiste en que Pablo no quiere decir lo que afirma en
este pasaje.? Arguyen que Pablo 7o pretende poseer una tradi-
cién secreta; al parecer, semejante pretensién harfa que Pablo
resultara demasiado «gndstico». Recientemente, el profesor Robin
Scroggs ha adoptado la opinién contraria, sefialando que Pablo

58. Marcos, 4, 11.

59. Mateo, 13, 11,

60, II Corintios, 12, 24.

61. I Corintios, 2, 6.

62. R. Bultmann, Theology of the New Testament, trad. por K. Grobel, Lon-
dres, 1965, 1, p. 327; U. Wilckens, Weisheit und Torbeit, Tubinga, 1959, pp. 44 ss.,
pp. 214-224,
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dice claramente que s/ posee sabiduria secreta.® Los cristianos
gndsticos de la antigiiedad llegaron a la misma conclusién. Valen-
tin, el poeta gnéstico que desde Egipto se trasladé a Roma para
ensefiar (h. 140), incluso decia que la ensefianza secreta de Pablo
él la habia aprendido de Teudas, uno de los discipulos del propio
Pablo.

Los seguidores de Valentin dicen que solamente sus propios
evangelios y revelaciones descubren esas ensefianzas secretas. Es-
tos escritos narran incontables historias acerca del Cristo resu-
citado —el ser espiritual a quien Jests representaba—, una figura
que les fascinaba mucho mds que el Jesis meramente humano, el
oscuro rabino de Nazaret. Por esta razén, los escritos gndsticos
a menudo invierten la pauta de los evangelios del Nuevo Testa-
mento. En lugar de contar la historia de Jesis biogrificamente,
del nacimiento a la muerte, las crénicas gndsticas empiezan donde
las otras terminan: con historias del Cristo espiritual aparecién-
dose a sus discipulos. El Apocrifén de Juan, por ejemplo, co-
mienza cuando Juan cuenta como, después de la crucifixién, salié
con «gran afliccién»: «Inmediatamente ... los [cielos se abrieron
y toda la] creacién [que se halla] bajo el cielo brillé y [el
mundo] se estremecié. [Tuve miedo y] vi en la luz [un nifio] ...
mientras miraba se volvié como un hombre viejo. Y [cambié su]
forma otra vez, convirtiéndose como un sirviente ... Vi una [ima-
gen] con multiples formas en la luz ...».% Mientras él se maravi-
llaba la presencia hablé: «“Juan, Ju[aln, ¢por qué dudas y por

qué tienes miedo? No desconoces esta forma, ¢verdad? ... No te-
mas! Yo soy el que [estd contigo] siempre ... [He venido a ense-
fiar]te lo que es [y lo que era] y lo que vendrd a [ser] ...”».* La

Carta de Pedro a Felipe, descubierta también en Nag Hammadi,
relata que, después de la muerte de Jests, los discipulos estaban
rezando en el Monte de los Olivos cuando «aparecié una gran
luz, de manera que la montafia brill6 a la vista del que habia apa-

63. R. Scroggs, «Paul: Zé¢os y wvevudrinos», New Testament Studies, XIV,
pp. 33-55; véase también E. Pagels, The Gnostic Paul, Filadelfia, 1975, pp. 1-10;
55-58; 157-164.

64. Apocrifén de Juan, 1, 30-2, 7, en NHL, p. 99.

65. Ibid., 2, 9-18, en NHL, p. 99.
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recido. Y una voz los llamé diciendo “Escuchad ... Yo soy Jesu-
cristo, que estd con vosotros para siempre”».%® Luego, cuando los
discipulos le preguntan cosas sobre los secretos del universo, «una
voz surgié de la luz» para responderles. La Sabiduria de Jesu-
cristo cuenta una historia similar. También en ella encontramos a
los discipulos reunidos en una montafia tras la muerte de Jests,
cuando «se les aparecié el Redentor, no bajo su forma original
sino en el espiritu invisible. Pero su aparicién fue la aparicién de
un gran 4ngel de luz». Respondiendo a su asombro y terror, son-
tie y se brinda a ensefiarles los «secretos (mysteria: literalmente
“misterios”) del designio santo» del universo y su destino.”

Pero el contraste con la versién ortodoxa es chocante.® Aqui
Jestds no aparece bajo la forma humana corriente que los dis-
cipulos reconocen; y, desde luego, no aparece bajo una forma
corporal. O bien aparece como una presencia luminosa que habla
desde la luz o se transforma en formas mdltiples. El Evangelio
de Felipe recoge el mismo tema: «Jesds los cogié a todos a
hurtadillas, porque no se revel6 de la manera [en que] estaba,
sino de la manera en que [ellos podrian] verle. Se revelb [a todos
ellos. Se revelé] a los grandes como grande ... (y) a los pequefios
como pequefio».® Al discipulo inmaduro Jests se le aparece como
un nifio; al maduro, como un viejo, simbolo de sabidurfa. Tal
como dice el maestro gndstico Teodoto, «cada persona reconoce
al Sefior a su manera propia, no todas del mismo modo».™

Los lideres ortodoxos, incluyendo a Ireneo, acusaron a los
gndsticos de fraude. Los textos como los encontrados en Nag
Hammadi —el Evangelio de Tomis, el Evangelio de Felipe, la
Carta de Pedro a Felipe, y el Apocrifén de Juan— demostraban,
segin Ireneo, que los herejes intentaban hacer pasar por «apos-
télico» lo que ellos mismos habfan inventado. Ireneo declara que

66. Carta de Pedro a Felipe, 134, 10-18, en NHL, p. 395. Para un andlisis,
véase M. Meyer, The Letter of Peter to Philip NHL VIII, 2: Text, Translation
and Commentary, Claremont, 1979.

67. Sabiduria de Jesucristo, 91, 8-13, en NHL, pp. 207-208.

68. Para discusién, véase H.-Ch. Puech, «Gnostic Gospels and Related Docu-
ments», en NT Apocrypha, 1, pp. 231-362.

69. Euvangelio de Felipe, 57, 28-35, en NHL, p. 135,

70. Clemente de Alejandria, Excerpta ex Theodoto, 23, 4.
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los seguidores del maestro gnéstico Valentin, siendo «totalmente
temerarios»: «proponen sus propias composiciones al mismo tiem-
po que se jactan de tener més evangelios de los que realmente
existen ... En realidad no tienen ningin evangelio que no esté
lleno de blasfemias. Porque lo que han publicado ... es total-
mente distinto de lo que se nos ha transmitido de los apSstoles».™
Lo que prueba la validez de los cuatro evangelios, dice Ireneo,
es que realmente fueron escritos por los discipulos del propio
Jestis y sus seguidores, que presenciaron personalmente los hechos
que describieron. Algunos eruditos biblicos contempordneos han
discutido este punto de vista: pocos creen hoy que los coetédneos
de Jesis realmente escribieron los evangelios del Nuevo Testa-
mento. Aunque Ireneo, defendiendo su legitimidad exclusiva, in-
sistié en que fueron escritos por los seguidores del propio Jests,
no sabemos virtualmente nada acerca de las personas que escri-
bieron los evangelios que llamamos de Mateo, Marcos, Lucas y
Juan. Lo dnico que sabemos es que estos escritos se atribuyen a
los apéstoles (Mateo y Juan) o a seguidores de los mismos (Mar-
cos y Lucas).

De la misma manera, los autores gndsticos atribuyeron sus
escritos secretos a varios discipulos. Puede que, al igual que los
que escribieron los evangelios del Nuevo Testamento, parte de
su material lo recibieran de tradiciones primitivas. Mas en otros
casos la acusacién de que los gndsticos inventaban lo que escti-
bian contiene parte de verdad: ciertos gndsticos reconocieron fran-
camente que la grosis la obtenfan de su experiencia propia.

¢Cémo un cristiano del siglo 11, por ejemplo, podia escribir
el Apocrifén de Juan? Podriamos imaginarnos al autor en la si-
tuacién que atribuye a Juan, en el comienzo del libro: atosigado
por las dudas, empieza a meditar sobre el significado de la misién
y el destino de Jesds. Puede que durante este proceso de inte-
rrogacién interna las respuestas acudan de modo espontineo a
la mente; puede que aparezcan pautas de imdgenes cambiantes.
La persona que entienda este proceso no en términos de la psi-
cologfa moderna, como la actividad de la imaginacién o el incons-

71. Treneo, Adversus baereses, III, 11, 9.
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ciente, sino en términos religiosos podria experimentar éstos como
formas de comunicacién espiritual con Cristo. Viendo su propia
comunién con Cristo como una continuacién de lo que disfrutaron
los discipulos, el autor, cuando presenta el «didlogo» en forma
literaria, bien podria asignarles el papel de los interrogadores. Po-
cos entre sus contemporidneos —exceptuando a los ortodoxos, a
quienes considera «de mentalidad literal»— le acusarian de falsi-
ficacién; mds bien los titulos de estos libros indican que fueron
escritos «en el espiritu» de Juan, Maria Magdalena, Felipe o
Pedro.

Atribuir un escrito a un apdstol concreto también puede tener
un significado simbélico. El titulo del Evangelio de Maria hace
pensar que su revelacién surgié de una comunicacién intima, direc-
ta, con el Salvador. Puede que la insinuacién de que existfa una
relacién erética entre él y Marfa Magdalena indique pretensiones
de comunicacién mistica; durante toda la historia misticos de
numerosas tradiciones han escogido metiforas sexuales para des-
cribir sus experiencias. Los titulos del Evangelio de Tomis y del
Libro de Tomais el Contendiente (atribuidos al «<hermano gemelo»
de Jestis) quizd sugieran que «usted, el lector, es el hermano
gemelo de Jestis». Quienquiera que llegue a entender estos libros
descubre, al igual que Tomids, que Jesds es su «gemelo», su «otro
yo» espiritual. Entonces, las palabras de Jesis a Tomds van diri-
gidas al lector:

Dado que se ha dicho que t eres mi gemelo y mi compafiero
verdadero, examinate a ti mismo para que puedas comprender
quién eres ... Yo soy el conocimiento de la verdad. Asi que
mientras me acompailes, aunque no (lo) entiendas, ya has llegado
a conocer y serds llamado «el que se conoce a s{ mismo». Pues
quienquiera que no se haya conocido a sf mismo no ha conocido
nada, pero quienquiera que se haya conocido a si mismo ha
alcanzado simultdneamente el conocimiento de la profundidad
de todas las cosas.”?

72. Libro de Tomdis el Contendiente, 138, 7-18, en NHL, p. 189.
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Al igual que los circulos de artistas en nuestros dias, los
gnésticos consideraban que la invencién creativa original era la
marca de todo aquel que se volvia espiritualmente vivo. Cada uno,
al igual que los alumnos de un pintor o de un escritor, esperaba
expresar sus propias percepciones por medio de la revisién y trans-
formacién de lo que se le ensefiaba. A quienquiera que se limitase
a repetir las palabras del maestro se le consideraba inmaduro. El
obispo Ireneo se queja de que «cada uno de ellos genera algo
nuevo cada dfa, segiin su capacidad; porque a nadie se considera
iniciado [o0: “maduro”] entre ellos ja menos que haya forjado
algunas ficciones enormes!».” Lanza la acusacién de que «se jac-
tan de ser los descubridores e inventores de esta clase de ficcién
imaginaria» y los acusa de crear formas nuevas de poesia mitolé-
gica. No cabe duda de que tiene razén: la literatura gnéstica de
los siglos 1 y 11 incluye algunos poemas notables, como la «Danza
en ruedo de la cruz» ™ y el «Truena, mente perfecta». Desde su
punto de vista, lo mds ofensivo es que admiten que nada apoya
sus escritos salvo su propia intuicién. Cuando se les desaffa, «o
bien mencionan simples sentimientos humanos o, de no hacerlo,
se refieren a la armonia que puede verse en la creaciény»: ® «Hay
que culparles de ... describir sentimientos humanos, y pasiones y
tendencias mentales ... y de atribuir las cosas que les ocurren a los
seres humanos, asi como cualguier cosa que reconozcan que ex-
perimentan, a la Palabra divina».” Sobre esta base los gnésticos,
al igual que los artistas, expresan su propia percepcién —su propia
gnosis— creando nuevos mitos, poemas, rituales, «didlogos» con
Cristo, revelaciones y crénicas de sus visiones.

Al igual que los baptistas, cudqueros y muchos ottos, €l gnés-
tico estd convencido de que quienquieta que reciba el espiritu
se comunica directamente con lo divino. Uno de los discfpulos
de Valentin, el maestro gnéstico Heracleén (h. 160), dice que

73. Ireneo, Adversus baereses, 1, 18, 1.
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«al principio la gente cree debido al testimonio de otros» pero
luego «llega a creer partiendo de la verdad misma».” De esta
forma su propio maestro, Valentin, decfa haber aprendido prime-
ro la ensefianza secreta de Pablo; luego experimentd una visién
que se convirtié en fuente de su propia grosis: «Vio un nifio
recién nacido y, al preguntar quién podia ser, el nifio respondié
“Yo soy el Logos”».”® Marco, otro discipulo de Valentin (h. 150),
que mds adelante serfa maestro también, cuenta cémo llegs a
conocer la verdad de primera mano. Dice que una visién: «des-
cendié sobre €l ... bajo la forma de una mujer ... y le expuso a
él solo su propia naturaleza y el origen de las cosas, el cual nunca
habfa revelado a nadie, divino o humano».” Entonces la presencia
le dijo: «“Deseo mostrarte la Verdad misma; pues la he traido
desde arriba, para que puedas verla sin velo y comprendas su
belleza”»¥ Y asf, afiade Marco, es como «la Verdad desnuda»
acudib a él en forma de mujer, mostrdndole sus secretos. A su vez,
Marco espera que todo aquel a quien €l inicie en la grosis reciba
también tales experiencias. En el ritual de iniciacién, después de
invocar al espiritu, ordena al candidato que profetice® para de-
mostrar que la persona ha recibido contacto directo con lo divino.

¢Qué diferencia a estos gnédsticos de aquellos que, en el trans-
curso de la historia del cristianismo, han afirmado recibir visiones
y revelaciones especiales y que las han expresado en el arte, la
poesia y la literatura mistica? Los cristianos que se encuentran en
la tradicién ortodoxa, catélicos y protestantes, esperan que las
revelaciones que reciben confirmen (cuando menos en principio)
la tradicién apostélica: ésta, coinciden todos en decir, establece
los limites de la fe cristiana. Las ensefianzas originales de los apds-
toles siguen siendo el criterio; todo lo que se desvie es herejfa.
El obispo Ireneo declara que los apéstoles, «al igual que un
hombre rico (depositando dinero) en un banco, depositaron en
la iglesia todo lo que pertenece a la verdad: para que todo el mun-
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do, quienquiera que lo desee, pueda extraer de ella el agua de la
vida».®2 El cristiano ortodoxo cree en «la verdad dnica y exclusiva
de los apéstoles, que es transmitida por la iglesia». Y no acepta
mds evangelios que los cuatro del Nuevo Testamento, que sirven
de canon (literalmente: «linea de guia») para medir toda doctrina
y prictica futuras.

Pero los cristianos gndsticos, a los que Ireneo se oponia, daban
por sentado que habian ido mucho més alli de las ensefianzas
originales de los apdstoles. Del mismo modo que hoy dia mucha
gente da por hecho que los experimentos mds recientes de la
ciencia o la psicologfa superardn a los anteriores, también los
gndsticos prevefan que el presente y el futuro harfan que el cono-
cimiento creciese continuamente. Ireneo toma esto como prueba
de su arrogancia:

Se consideran a s{ mismos «maduros», para que nadie pueda
compararse con ellos en la grandeza de su grosis, ni siquiera
si menciondis a Pedro o a Pablo o a cualquiera de los otros
apéstoles ... Se imaginan que ellos mismos han descubierto mds
que los apéstoles y que los apédstoles predicaban el evangelio
cuando todavia se encontraban bajo la influencia de las opinio-
nes judias, pero que ellos son mds sabios y mds inteligentes que
los apéstoles.®

Y aquellos que se consideran a si mismos «mds sabios que los
apdstoles» también se consideran a si mismos «mds sabios que los
sacerdotes».® Porque lo que los gnésticos dicen sobre los apds-
toles —y especialmente sobre los Doce— expresa su actitud ante
los sacerdotes y los obispos, que afirman estar en la sucesién
apostdlica ortodoxa.

Mas, a pesar de su énfasis en la creatividad libre, algunos
maestros gndsticos, de forma bastante inconsecuente, pretenden
tener sus propias fuentes secretas de «tradicién apostélica». Por
esto reclaman el acceso a lineas de sucesién apostblica distintas
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de las aceptadas comtnmente por las iglesias. El maestro gnéstico
Ptolomeo le explica a Flora, mujer a la que tiene por posible
iniciada, que «también nosotros hemos recibido» la tradicién apos-
télica de una sucesién de maestros; una que, dice Ptolomeo,
ofrece un suplemento esotérico a la coleccién candnica de pala-
bras de Jesis.®

A menudo los autores gndsticos atribuyen sus propias tradi-
ciones a personas que permanecen fuera del circulo de los Doce:
Pablo, Marfa Magdalena y Jaime. Algunos insisten en que los
Doce, incluyendo a Pedro, no habian recibido la grosis cuando
por primera vez dieron testimonio de la resurreccién de Cristo.
Otro grupo de gndsticos, llamados «setianos» porque se decian
hijos de Set, el tercer hijo de Addn y Eva, dice que los discipulos,
engafiados por «un error muy grande», se imaginaban que Cristo
habfa resucitado de entre los muertos bajo forma corporal. Pero
el Cristo resucitado se aparecié a «unos pocos de estos discipulos,
a quienes reconocia capaces de comprender misterios tan gran-
des» . y les ensefié a entender su resurreccién en términos espi-
rituales en vez de fisicos. Ademds, como hemos visto, el Evangelio
de Maria pinta a Marfa Magdalena (a quien los ortodoxos jamis
han reconocido como apdstol) como la persona que se vio favo-
recida con unas visiones y una percepcién que superan con mucho
a las de Pedro. El Didlogo del Salvador la alaba no sélo como
visionaria, sino como la apdstol que supera a todos los demds en
excelencia. Ella es la «mujer que conocia el Todo».# Valentin
mantiene que su tradicién apostélica procede de Pablo: otro
que es ajeno a los Doce, pero que es una de las autoridades mds
grandes de los ortodoxos y, después de Lucas, el autor represen-
tado con mayor extensién en el Nuevo Testamento.

Otros gndsticos explican que, mds adelante, ciertos miembros
de los Doce recibieron visiones y revelaciones especiales y de
esta manera alcanzaron la iluminacién. El Apocalipsis de Pedro
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cuenta cdmo este apéstol, sumido en profundo trance, experi-
menta la presencia de Cristo, que le abre los ojos a la percepcién
espiritual: «[El Salvador] me dijo ..., “... pon las manos sobre
(los) ojos... jy di qué ves!”. Mas cuando asi hube hecho, no vi
nada. Dije: “Nadie ve (de esta manera)”. De nuevo me dijo:
“Hazlo otra vez”. Y entré en mi temor con alegria, pues vi una
luz nueva, mayor que la luz del dfa. Luego descendié sobre el
Salvador. Y yo le hablé de las cosas que vi».® El Apocrifén de
Jaime cuenta que «los doce discipulos estaban sentados juntos y
recordando lo que el Salvador habia dicho a cada uno de ellos,
ya fuese en secreto o abiertamente, y [colocidndolo en orden] en
libros».® Pero cuando aparecid, Cristo eligié a Pedro y Jaime y
los aparté del resto para contarles lo que los otros no debian
saber. Las dos versiones de esta teorfa tienen la misma implica-
cién: afirma la superioridad de las formas gnésticas de la tradicién
secreta —y, por ende, de los maestros gndsticos— sobre la de
los sacerdotes y obispos, que solamente pueden ofrecer tradicién
«comtin», Ademi4s, porque, desde este punto de vista, las tradi-
ciones anteriores son incompletas en el mejor de los casos y, en el
peor, son sencillamente falsas, los cristianos gndsticos echaban
mano continuamente de su propia experiencia espiritual —de su
propia gnosis— para revisarlas y transformarlas.

Pero lo que los gnésticos celebraban como prueba de madurez
espiritual los ortodoxos lo denunciaban como «desviacién» de la
tradicién apostélica. A Tertuliano le parece escandaloso que «cada
uno de ellos, como mejor le vaya a su temperamento, modifique
las tradiciones que ha recibido, del mismo modo que aquél que
las transmitié las modificd, cuando las configuré de acuerdo con
su propia voluntad».® Que los gnésticos «discreparan sobre cues-
tiones concretas, incluso de sus propios fundadores» significaba,
a juicio de Tertuliano, que eran «infieles» a la tradicién aposté-
lica. La diversidad de las ensefianzas era la sefial mds clara de la
herejia: «¢Con qué fundamento son los herejes extrafios y ene-
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migos de los apéstoles si no es por la diferencia de sus ensefianzas,
que cada individuo ha promovido o recibido por voluntad pro-
pia?» . El conformismo doctrinal definia Ia fe ortodoxa. El obispo
Ireneo declara que la iglesia catdlica

cree en estos puntos de la doctrina justo como si tuviera una
sola alma y un solo corazén, y los proclama y ensefia en per-
fecta armonia ... Porque, si bien las lenguas del mundo son di-
ferentes, el significado de la tradicién es uno solo. Porque las
iglesias que han sido instauradas en Alemania no creen ni trans-
miten nada distinto, y tampoco las de Espafia, ni las de la
Galia, ni las del este, ni las de Egipto, ni las de Africa, ni aque-
llas que han sido instauradas en las regiones centrales del mun-
do.%2

¢Qué ocurrirfa si se planteasen discusiones entre estas iglesias
esparcidas por el mundo? ¢Quién decidiria qué tradiciones ten-
drian prioridad? Ireneo considera la cuestién:

Mas ¢cédmo es? Supongamos que entre nosotros se produce una
disputa en torno a alguna cuestién importante; ¢acaso no de-
berfamos recurrir a las iglesias mds antiguas, con las que los apds-
toles tenfan relacién continua, y aprender de ellas lo que es claro
y cierto con respecto a la cuestién presente? 3

Ireneo prescribe que se ponga término a cualquier desacuerdo

indicando esa tradicién derivada de los apdstoles, de la igle-
sia muy grande, muy antigua y conocida universalmente, funda-
da y organizada en Roma por los dos apdstoles mds gloriosos,
Pedro y Pablo ... e indicando la fe ... que descendié hasta
nuestro tiempo por medio de la sucesién de los obispos. Porque
es necesario que cada iglesia esté de acuerdo con esta iglesia,
debido a su autoridad preeminente.*

Dado que ninguna persona de las generaciones posteriores puede
tener acceso a Cristo como lo tuvieron los apdstoles, durante su
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vida y en su resurreccién, cada creyente debe acudir a la iglesia
de Roma, que fue fundada por ellos, y a los obispos en busca de
autoridad.

Algunos cristianos gndsticos contraatacaron. El Apocalipsis de
Pedro, que probablemente estaba entre los ltimos escritos des-
cubiertos en Nag Hammadi (h. 200-300), cuenta cémo se desani-
mé Pedro al oir que muchos creyentes «caerdn en un nombre
erréneo» y «serdn gobernados heréticamente».® El Cristo resuci-
tado le explica a Pedro que aquellos que «se llaman a si mismos
obispos y también didconos, como si hubiesen recibido su autori-
dad de Dios», son en realidad «canales sin agua».*® Aunque «no
comprenden el misterio», ellos «se jactan de que el misterio de la
verdad les pertenece a ellos exclusivamente».” El autor los acusa
de haber interpretado equivocadamente las ensefianzas de: los
apéstoles y, por ende, de haber fundado una «iglesia de imitacién»
en lugar de la verdadera «hermandad» cristiana.®® Otros gnésticos,
incluyendo a los seguidores de Valentin, no pusieron en duda el
derecho del obispo a ensefiar la tradicién apostdlica comtn. Tam-
poco se opusieron, en principio, al liderato de los sacerdotes y
los obispos. Mas para ellos las ensefianzas de la iglesia, y los fun-
cionarios eclesidsticos, jamds podian ostentar la autoridad dltima
que los cristianos ortodoxos les atribuian. ® Todos los que habfan
recibido la gnosis, dicen, habfan ido mds all4 de las ensefianzas
de la iglesia y trascendido la autoridad de su jerarquia.

Asi pues, la controversia en torno a la resurreccién resultd
critica para configurar el movimiento cristiano como religién ins-
titucional. En principio, todos los cristianos estaban de acuerdo
en que solamente el propio Cristo —o Dios— puede ser la fuente
ultima de autoridad espiritual. Pero lo polémico eran las consecuen-
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cias practicas. ¢Quién, en el presente, administra esa autoridad?

Valentin y sus seguidores contestaron asf a esa pregunta:
Quienquiera que entre en contacto directo y petsonal con «El que
vive». Arguyeron que sélo la experiencia propia ofrece el critetio
tltimo de la verdad, teniendo prioridad ante todo testimonio de
segunda mano y toda tradicién, jincluso la tradicién gnéstica!
Celebraron todas las formas de invencién creativa como prueba
de que una petrsona ha pasado a estar espiritualmente viva. Segin
esta teorfa, la estructura de la autoridad jamds puede quedar fijada
a un marco institucional: debe seguir siendo espontdnea, carismi-
tica y abierta,

Los que rechazan esta teotfa arguyeton que todas las genera-
ciones cristianas del futuro debian confiar en el testimonio de los
apéstoles: ain mds que en su ptopia experiencia. Porque, como
admitié Tertuliano, quienquiera que juzgue atendiendo a la expe-
riencia histérica cotriente consideraria increible la afirmacién de
que un hombre resucité fisicamente de la tumba. Lo que nunca
puede probarse ni vetificarse en el presente, dice Tertuliano, «de-
be ser cteido, porque es absurdo». Desde la muerte de los apds-
toles, los creyentes tienen que aceptar la palabra de los sacerdotes
v los obispos, que desde el siglo 11 afirman ser sus tnicos herede-
ros legitimos.

Reconocer las implicaciones politicas de la doctrina de la resu-
rreccién no explica el impacto extraordinario que la misma tuvo
sobre la experiencia religiosa de los cristianos. Quienquiera que
dude de ese impacto no necesita més que recordar alguno de los
cuadros que inspird a artistas tan diversos como Piero della Fran-
cesca, Miguel Angel, Rembrandt y Dali, o la misica que sobre
el mismo tema escribieron los compositores desde la antigiiedad
hasta Bach, Mozart, Haendel y Mahler.

El convencimiento de que un hombre que habfa muerto volvié
a la vida es, huelga decirlo, una paradoja. Pero puede que esa
paradoja contenga el secreto de su poderoso atractive, porque, si
bien contradice nuestra propia experiencia histérica, habla la len-
gua de las emociones humanas. Se dirige a aquello que puede ser
nuestro temor mds profundo y expresa nuestro anhelo de vencer
a la muerte.





